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VAGEN TILL EN GEMENSAM LITURGI
FOR DE LUTHERSKA KYRKORNA

I RyssLAND

Den ryska kristendomen identifierade sig med ést inte med vist och
den visste inte av nigon reformation. Ostkyrkan saknade skolastisk
teologi. De frigor som ledde till reformationen betraktades som ir-
relevanta. Ryssarna ansig att lutherdomen var en visterlindsk sekt,
kort sagt ett visterlindskt problem som Ostkyrkan inte hade nigot
att gbra med. Dessutom var det fér ryssarna lagstridige att bli luth-
eraner. Det kunde leda till stringa straff.

Andi fanns det redan frin reformationens bérjan lutheraner i
Ryssland. De kom som handelsmin, hantverkare och krigsfangar
som i fallet med livlindarna. Aven om de var f3 till antalet, imnade
de inte lutherdomen vid grinsen utan firade gudstjinst enligt sitt
hemlands liturgiska traditioner. Katarina den storas inbjudan 1763
till bosittning i Ryssland, dir det fanns gott om tillginglig jord,
forde en flod av lutherska immigranter till landet. De flesta slog sig
ner lings floden Volgas strinder.

Det var emellertid tack vare militira erdvringar snarare in im-
migration som majoriteten av lutheraner kom till Ryssland. De be-
hévde inte flytta en meter. De erévrades. Det ryska kejsardémet
hade vuxit ofantligt under 1700-talet, di det ena landet efter det an-
dra som lag vid Ostersjéns sédra och stra strinder kom under dess
kontroll. Den svenska éverhogheten i de baltiska linderna hade up-
phort genom Sveriges forlust i slaget vid Poltava 1709. Landet drog
sig sedan tillbaka. 1710 forenades Livland, Estland, Osel (Saarema)
och Ingermanland med det ryska kejsardomet. Ytterligare expan-
sion foljde genom det polsk-litauiska kungadémets tre delningar
1772, 1793 och 1795. D4 lades lutherska Kurland och Piltene samt
det romersk-katolska Litauen till kejsardémet, tillsammans med
Vitryssland och den nordvistra delen av Ukraina.
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Genom annekteringen av de baltiska linderna blev den lutherska
kyrkan i Ryssland mera kosmopolitisk och 6kade markant i storlek.
Den lutherska kyrkan blev nu den tredje storsta religionsgruppen i
kejsarddmet.

LITURGISKA OLIKHETER BLAND DE LUTHERSKA SAMFUNDEN
De olika nationella gruppernas lutherska kyrkor i kejsardomet var
teologiskt enade. I alla dessa kyrkor innefattade liran de profetiska
och apostoliska skrifterna i Gamla och Nya testamentet, de ekume-
niska symbola och de bekinnelseskrifter som fanns i den lutherska
Konkordieboken. Det fanns emellertid ingen normerande guds-
tjinstform som utgjorde ett yttre tecken pé luthersk enhet. I de fles-
ta av dessa kyrkor hade gudstjinsten sitt ursprung i den traditionella
visterlindska missan som den reviderats under reformationstiden.
Men det saknades enhetlighet ifriga om musik, ceremoniella bruk
och da det gillde ordalydelsen i férmaningar och boner.

Sedan reformationen hade de liturgiska traditionerna i dessa kyr-
kor rort sig i olika rikeningar. De visade tecken pa de teologiska,
filosofiska och sociala rorelser som paverkat samhillet och kyrkan.

I Livland hade det ritt stor oenighet under reformationens forsta
skede om det som rérde liturgiska och ceremoniella bruk. Dessa
frigor hade 18sts genom att man antog Kurtz Ordnung av 1530,
den si kallade Rigaliturgin, som utarbetats av Johannes Briesmann.
Denna missa var nira besliktad med Luthers Formula Missae:
Introitus pi latin eller en tysk psalm baserad pa Psaltarpsalm 67
— Kyrie — Gloria in Excelsis — Salutation och Kollektbon — Epistel
— Halleluja eller Luthers tyska litania — Evangelium — Nicenska
trosbekinnelsen ("Wir glauben all’ an einen Gotr”) — Predikan —
Prefation — Instiftelseord —~ Sanctus (tyska eller latin) — Fader var
(sjungen utan doxologi) — Agnus Dei (tyska eller latin — sjungen tvd
ginger) — Pax Domini — Distribution (psalm under distributionen)
— Salutation och Bén efter nattvarden — Vilsignelse.

Denna liturgi kom att fa stort inflytande inte bara i Livland utan
ocks i Kurland, Estland och Osel. Briesmannliturgin hade sin grund
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i den preussiska gudstjinstordningen som den formulerats 1525 i
den preussiska Artikel der Ceremonien. Sedan den inforts i Livland
1532-1533 kom flera utgavor 1537, 1548, 1559, 1567, 1574 och
1592. Var och en av dessa utgivor bidrog till den livlindska kyrkans
psalm- och liturgiskatt. Yiterligare tilligg cill Briesmannliturgin
publicerades i separata hiften 1567 och 1592. Alla dessa utgivor
var skrivna pa lagtyska, vanligen kallad Plattdentsch, som anvindes i
Riga med omnejd. 1615 publicerades en utgiva av Rigapsalmboken
pa hogtyska (Hochdeutsch). 1 den fick Briesmannliturgin sin slut-
giltiga utformning. Boken innehdll alla gudstjinstordningar for
kyrkans veckoslut, diribland l6rdagskvillens vesper, sondagens ma-
tutin, missa och vesper.

Den svenska ockupationen av Livland ledde inte till att den sven-
ska handboken av 1614 infoérdes. Visitationsartiklarna frin 1634
krivde att 1632 4rs kyrkoordning och den agenda som Gustav II
Adolf hade infért i Magdeburg och Halberstadt, skulle antas. Men
det ndmns inte nigot om detta krav i senare dokument. Under
hela denna period hade den livlindska kyrkan ingen fullstindig,
tryckt agenda. En agenda férekommer forsta gingen i ett opublic-
erat manuskript som utarbetats av den livlindske superintendent-
en Hermann Samson. Aven om han 1643 utbad sig ett officiellt
godkinnande av drottning Kristina, fick hans agenda aldrig nigot
kungligt bemyndigande.

Det enda sittet att lira kiinna den livlindska liturgin efter 1615
drs psalmbok ir genom glimtar i Rigapsalmbéckerna frin 1631,
1660 och 1664. Dessa psalmbocker innehaller inget liturgiske avs-
nitt men delar av liturgin kan man finna utspridd bland psalmerna.
De visar att Briesmannliturgin fortfarande var i bruk.

Den {6rsta utgivan av Briesmannliturgin pa lettiska fanns i den
livlindsk-lettiska psalmboken frin 1615. Den fljer nira de litur-
giska bestimmelserna i den riga-tyska psalmboken fran samma ir.
Dir finns ocksd material som inte férekommer i den tyska utgavan.
Annu en ny lettisk utgiva utkom 1631. Den foljde ocksi det mon-
ster som finns i den tyska psalmboken frin samma ar med delar
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av Briesmanns gudstjinstordningar spridda bland psalmerna. 1685
irs utgdva av den livlindsk-lettiska psalmboken tillade sdttningar av
ndgra delar av ordinariet i missa som inte lingre fanns i den tyska
utgdvan.

Under den svenska ockupationen av Livland gjordes flera forsok
att formulera och inf6ra en slags kyrkolag, som ocksa skulle reglera
gudstjinstlivet i forsamlingarna. Det mest anmirkningsvirda
exemplet pd detta dr det forsdk som gjordes av biskop Johannes
Gezelius. Men hans utkast frin 1668 accepterades varken av kyrkan
som helhet eller av dess kyrkliga eller virldsliga ledare. Livlindarna
skulle inte f4 ndgon egentlig kyrkolag férrédn en ny sidan lag an-
togs i Sverige 1686. Den nya lagen gjorde det nddvindige att ge ut
en ny kyrkohandbok. Den publicerades 1693 och innebar slutet
for Briesmannliturgin. De nya svenska ordningarna Gversattes till
tyska och letriska och frin 1708 maste alla férsamlingar anvinda
den istillet for Briesmanns Kurtz Ordnung. Den svenska missan in-
nehéll foljande ordning: Exhoration och Allmin syndabekinnelse
— Avldsning i boneform — Kyrie — Gloria in Excelsis och Laudamus
(forsamlingen kan sjunga” Allein Gott in der Hok'sei Ebr™ —Salutation
och Kollektbdn — Epistel — Psalm — Evangelium — Trospsalm (” Wir
glauben all’ an einen Gott”) eller Nicenska trosbekinnelsen pi
hégridsdagar — Predikan — Syndabekinnelse — Uppmaning till bén
och tacksigelse — Kyrkobén eller litania — Psalmvers — Prefation —
Instiftelseord — Sanctus och Benedictus — Fader var — Uppmaning
till kommunikanterna ~ Pax Domini — Distribution (Agnus Dei
och psalmer under distributionen) — Salutation och Bon efter nat-
tvarden — Salutation — Benedicamus — Aronitiska vilsignelsen med
avslutningen I Faderns och Sonens och den Helige andes namn —
DPsalmvers och psalm fér kungen och all 6verhet. Den svenska hand-
boken skulle komma att anvindas i Livland, dven efter det att den
svenska Gverhdgheten upphérde 1710.

I Livlands sydvéstra grannland Kurland gjordes Briesmannliturgin
till kyrkans officiella gudstjinstordning 1570, strax efter reforma-
tionen i omradet. Kurland hade blivit ett sjilvstindigt hertigdéme
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efter den livlindska konfederationens kollaps. Det var ett lin under
det polsk-litauiska kungariket, men det tillits att forbli lutherske.
Hertigdomets ledare Gotthard Kettler satte iging ett ambitidst

 kateketiske program for att ge omradet reformatorisk lira och gud-
stjinstliv. Medlen for att 4stadkomma detta var kyrkoordningen
frin 1570 som f6rst publicerades 1572. Missans ordning: Introitus
pé latin eller en tysk psalm — Kyrie — Gloria in Excelsis (latin eller
Allein Gott in der Holb’ sei Ebr’” — Salutation och Kollektbén —
Epistel (eller lettisk katekes) — Tractus eller sekvens med Halleluja,
psalm eller litania ~ Salutation — Evangelium ~ Trosbekinnelse (pa
latin eller ”Wir glauben all’ an einen Gott”) eller en psalm baserad
pid Apostolicum — Predikstolsliturgi (under hogtidsdagar kan en
psalm sjungas fore predikan, Predikan, Tacksigelser och Férboner
och Uppmaning till behévliga boner) — Prefation — Instiftelseord
— Tyskt Sanctus (" /esaia dem Propheten”) — Fader vir — Agnus Dei
(tyska eller latin) — Pax Domini — Distribution — Bén efter nattvar-
den — Benedicamus — Vilsignelse.

Denna gudstjinst skulle komma att bli ett rittesnore for all
kurlindsk gudstjanst under drhundraden framét. Kyrkoordningen
innehall en liturgisk agenda med en auktoriserad gudstjinstordning
och en ordning f6r sakramentala och andra kyrkliga handlingar som
skulle anviindas i den kurlindska kyrkan. En gudstjinstordning
pa lettiska baserad pd denna skrift utkom i de kurlindsk-lettiska
psalmbdckerna 1586 och 1685. 1727 kunde en lettisk agenda som
hade sin grund i denna publiceras. Den tyska agendan som base-
rades pa 1570 &rs kyrkoordning utkom 1741 och 1765, dven om
nigra moment redan vid den tiden kommit ur bruk.

Inom hertigdémet Kurland fanns ett litet, oberoende omrade
som lyckades behilla sin sjilvstindighet. Aven om Piltene direkt
kontrollerades av Polen-Litauen tillits detta lilla omrade behalla sin
lutherska identitet. Det hade sin egen liturgiska tradition som i stort
sett var identisk med den kurlindska. Dess outvecklade kyrkoord-
ning var frin 1622. Tvé Pilteneagendor gavs ut, den férsta 1741
och den andra 1756. Pilteneliturgin anvindes fortfarande, nir om-
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ridet annekterades av Ryssland vid Polens tredje delning 1795.

I Estland var licurgisk uniformitet okind fére 1642. Dessforinnan
priglades kyrkohistorien av skilda jurisdiktioner. Reformationen
spreds inte till landsbygden, innan den livlindska federationen
upplostes. Den godsigande adeln fruktade att inférandet av ref-
ormationen skulle medf6ra en sidan social oro som tidigare hade
drabbat Riga, Dorpat och Tallinn. 1561 annekterades Estland pa
egen begiran av Sverige som drev fram reformationen i landet.
Nir den romerska kyrkans makt bréts, hamnade kyrklig jord un-
der adelsmin som hindrade varje férstk att skapa en enda kyrklig
administration. Resultatet blev ett kyrkligt och liturgiskt kaos.
Varje jordigare bestimde over kyrkan i sitt eget omride och avg-
jorde vilken kyrkoordning och vilken liturgi som skulle anvindas.
P4 grund av de lokala adelsminnens nyckfullhet kunde man finna
en kyrkoordning antingen frin Kurland, Mecklenburg, Pommern,
Niirnberg, Sverige eller staden Tallinn.

1627 forsokte den svenske biskopen Johannes Rudbeckius bringa
reda i detta kaos, men adeln satte kiippar i hjulet for hans stravan-
den. I sin handbok frin 1632 — 1638 forsskte Stahl att berika den
estniska gudstjinsten. Han hade inte bemyndigande att ge ut en
gudstjinstordning (fus liturgicum), men i volym 2 (1637) gav han ut
kollekt- och tackbdner, melodier £6r Fader var, och Konsekrationen
och prefationer for Jul, Fasta, andra hégtider och for allmént bruk
med noter. Han inférde ocksd en kyrkobén grundad pa Luthers
parafras av Fader var tillsammans med forlatelseboner, korsbirande,
etc. I Stahls bok foljer Sanctus efter Prefationen och fére Fader vir
och Konsekrationen — den vanliga visterlindska ordningen.

Frin 1642 lyckades biskop Joachim Jheringius dstadkomma en
viss liturgisk uniformitet. 1673 forklarade biskop Pfeiff att han
avsig att bygga pi denna och infora en stérre grad av uniformitet
genom att anbefalla en gemensam liturgi. Hans gudstjinstordning
ir foljande: Psalm och procession med dem som tidigare gate till
bike infér pastorn — Absolution — Gloria in Excelsis ("Allein Gotr
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in der Hioh sei Ebr’”) — Salutation och Kollektbdn — Epistel —
Psalm — Evangelium — Trosbekinnelse foljd av *Wir glauben all’
an einen Gott” eller ”Dig, Helge Ande, bedja vi” — Predikstolsliturgi
(Fader var, Evangelium, Predikan, béner, Fader var, Votum) Psalm
— Instiftelseord — Distribution (Psalmer under distributionen) —
Salutation och Bon efter nattvarden — Vilsignelse. Trots knappheten
representerar denna gudstjinstordning den liturgiska hojdpunkten i
den estniska kyrkan under efterreformatorisk tid. Men det var inte
forrin 1693 4rs svenska handbok och andra foreskrifter i 1686 4rs
svenska kyrkolag inférdes som situationen i den estniska kyrkan av-
sevirt forbdttrades. 1699 ars dversdttning av den svenska ordningen
medférde uniformitet i de estnisktalande férsamlingarna. De tysk-
sprakiga estniska forsamlingarna fick en tysk agenda 1708 samtidigt
som de livlindska. Det finns tecken pd att en ny estnisk utgiva
publicerades 1763 och en ny tysk 1789.

En annan liturgisk utveckling dgde rum pa 6n Osel (Saarema)
vid Estlands och Livlands kust. Den livlindska konfederationens
kollaps gjorde att 6n hamnade under dansk dverhdghet. Danskarna
upptickte att kyrkan dir inte hade reformerats. Den romerska mis-
san firades fortfarande i katedralen i Arensburg liksom pa andra
stillen. 1561 krivde den danske kungen Fredrik IT att den danska
lutherska missan skulle firas. Men domkapitlet i Arensburg sva-
rade att man anvinde den gamla apostoliska missan och vintade
pd besluten frin kyrkomatet i Trient om eventuella reformer som
kunde bli nédvindiga. Kungen fann det svaret otillfredsstillande.
Hans order var oaterkallelig och kyrkan méste anta kyrkoordningen
av 1537/1542 f6r Danmark-Norge-Island. Gudstjinstordningen
reglerades i enlighet med altarboken 1556 och handskrivna tyska
oversittningar av de foljande utgivorna 1564, 1574, 1580, 1602
och 1611.

Kontrollen dver Osel 8vergick till Sverige i enlighet med villkoren
i freden i Bromsebro 1645. Kyrkan pa Osel verfordes till den est-
niska kyrkan och biskop Jheringius krivde att den estniska litur-
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gin skulle anvindas, dven om det vid den tiden inte ridde nigon
hogre grad av uniformitet i Estland. Adelsminnen pa Osel var inte
ndjda med detta beslut och den kyrkliga administration som biskop
Jheringius hade foreslagit. De ville ha en helt separat kyrka pa Osel
med sitt eget konsistorium och sin egen superintendent. Begiran
om detta godtogs av den svenska kronan 1650. Den nyupprittade
Osels kyrka med dess egen kyrkoordning fran 1650 beslét att an-
vinda Rigas gudstjinstordning och de ceremonier som fanns i den
tyska utgavan av 1616 ars Rigapsalmbok och Samsons agenda.

Den enda minoritetskyrka som gick in i det ryska riket var
den livlindska kyrkan. Den hade &verlevt mer 4n ett drhundrade
av hart fortryck. Det fanns inget gemensamt konsistorium som
kunde ha tillsyn éver de minga férsamlingarna, inte heller en en-
hetlig liturgisk tradition utan varje férsamling hade sin kyrkoord-
ning och sin liturgi. Den fornimsta av dessa kyrkoordningar var
Vilniusférsamlingens ordning frin 1648. Den gav de nédvindiga
rubrikerna for regleringen av det offentliga gudstjanstlivet i férsam-
lingen. Avsnittet med missan hette "Kyrkliga ceremonier”. Det in-
nehdll nio bestimmelser for hur den offentliga gudstjansten skulle
hallas pa polska och tyska. Missans ordning var f6ljande: Veni
Sancte Spiritus och Kyrie (sjunget av kantorn eller kéren) — Gloria
in excelsis (" Allein Gott in der Hob sei Ebr™) — Kollektbon — Epistel —
Psalm — Nicenska trosbekinnelsen (" Wir glauben all’ an einen Gotr”)
— Predikan (Evangelium och férklaring) — Psalmversar — Prefation
och Sanctus — Fader var — Instiftelseord (Ord éver brodet — kortare
Sanctus — Ord &ver kalken — kortare Sanctus) — Distribution — Bon
efter nattvarden — Vilsignelse.

Kyrkoordningen uppgav att fullstindigare bestimmelser kunde
inhdmtas i "Agendan”. Denna agenda utan namn var sannolikt av
saxiskt ursprung. Inga exemplar av denna 4r bevarade men det #r
kiint att det var en polsk oversittning som gjorts 1640 av pastor
Jan Malina for bruk i de polska gudstjinsterna i forsamlingen. Det
ir ocksa kint att gudstjinsterna i forsamlingen var liturgiska och
ceremoniella och att pristerskapet bar traditionell kladsel, diribland
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misshake. En liknande liturgi fanns i Kaunas som dessutom
forlitade sig pd preussiska killor d4 dec gillde kyrkliga handlingar.

Nir lutheranernas och de reformertas rittigheter och privilegier
dterupprittades i Polen-Litauen 1768 och 1775 kunde kyrkorna in-
ritta konsistorier. Kyrkorna var oroliga 6ver att de dter skulle kunna
forlora sina rittigheter och ansig att bildander av en politisk union
mellan dem skulle stirka deras position. 1776 féreslog lutheranerna
i Storpolen en sidan union med de reformerta och en unionshand-
ling undertecknades i Lissa (Leszno).

I Lillpolen och Masovien upprittades en union mellan luthera-
ner och reformerta i Sielec 1777. Denna union gick lingre én till
det politiska. Vid en generalsynod i Wengréw 1780 antogs en
kyrkolag som skulle reglera forhillanden bade i de lutherska och
reformerta kyrkorna i Polen och Litauen. Men kyrkorna var fria
att antingen godta eller forkasta varje sirskild bestimmelse som de
bedémde olimplig i denna lag. De litauiska lutheranerna saknade
representation vid denna generalsynod och ménga av dem vigrade
att dverhuvudraget godta lagen.

De lutherska forsamlingarna i Vilnius, Kaunas och Shuck hade
redan upprittat sitt eget konsistorium i Vilnius. 1781 forenades
nigra av de aterstiende litauiska lutherska férsamlingarna i en poli-
tisk union med de reformerta i Kédainiaiunionen. De upprittade
ett férenat konsistorium med representanter f6r de bdda konfes-
sionella grupperna. 1782 limnade den lutherska forsamlingen i
Warszawa, den stérsta i Polen, Sielecunionen och inrittade ett eget
oberoende, lutherskt konsistorium. Vid en generalsynod i Wengréw
gjordes forsok att forsona dessa grupper med varandra men lu-
theranerna var fast beslutna att vara sjilvstindiga. De reformerta
marscherade ut frin motet och de lutheraner som var kvar antog en
reviderad kyrkolag. Denna, som utgavs 1783, var avsedd art gilla
for de bada konfessionella grupperna i bdda linderna. Men luthera-
nerna i Litauen accepterade den bara delvis, di de hivdade att den
inte var tillimplig pa deras forhallanden. 1782 ars synod beslot att
de litauiska lutheranerna kunde anvinda det som passade dem och
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bortse frin resten. Enligt kyrkolagarna 1780 och 1783 kunde de
lutherska och reformerta férsamlingarna fira gudstjinst enligt sina
egna liturgiska traditioner.

Fore generalsynoden 1782 hade emellertid majoriteten av lu-
theraner i Litauen limnat Kédainiaiunionen och forenat sig med
konsistoriet i Vilnius. Vid synoden i Birzai 1783 forklarade sig de
litauiska lutheranerna sjilvstindiga i férhillande tll polackerna
och antog sin egen kyrkoordning. Samtidigt inrittade synoden en
kommission for att granska det polska forslaget att de litauiska lu-
theranerna skulle anvinda Saxen-Coburgagendan frin 1747. Det
visade sig emellertid att de litauiska lutheranerna féredrog en an-
nan agenda frin samma saxiska tradition. Ett f6rsok att tillmotesgd
de liturgiska behoven hos de lettiskralande lutheranerna i Litauen
gjordes av pastor Conrad Schulz genom hans lettisksprakiga agenda
1795. Han gudstjinstordning var pietistisk till sin karaktir men
den innehéll indamalsenliga ceremonier.

Stadskyrkorna i Riga, Tallinn och Narva var oberoende av de
territoriella konsistorierna och de behéll sin egen administration.
Staden Riga anvinde den gamla Briesmannliturgin och kunde
behilla sitt eget konsistorium, dven efter det atc 1686 ars svenska
kyrkolag hade inf6rts i resten av Livland. 1708 tvingades emeller-
tid ocksd Riga att infora den svenska handboken. 1706 utkom ett
tilligg som skulle anvindas tillsammans med den svenska handbo-
ken. Staden Tallinn anvinde ocksd Briesmannliturgin. Hir var det
inte majligt att behalla ett oberoende konsistorium efter det att den
svenska kyrkolagen inférts. Stadens kyrkor lades under der estniska
territoriella konsistoriet och tvingades anvinda den svenska hand-
boken. Nir staden kapitulerade till Ryssland 1710 anhdll den om
att f4 uppritta ett eget oberoende konsistorium och det beviljades.
Emellertid fortsatte bruket av 1708 ars handbok. Ett tilligg public-
erades 1740. Det innehgll inte missan, endast Konsekration (Fader
var och Instiftelseord), Bén efter nattvarden och den Aronitiska vil-

signelsen.
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Den estniska staden Narva vid den ryska grinsen hade ocksd sitt
eget konsistorium och gav ut sina egna liturgiska handbécker. Dess
handbok frin 1698 innehdll inte en ordning for sondagens guds-
tjanst men ddremot for kyrkliga handlingar. 1765, lingt efter det att
staden hade hamnat under rysk kontroll, utgavs en annan handbok
for kyrkliga handlingar som skulle anviindas som ett tilligg till 1698
ars handbok och 1708 4rs Gversittning av den svenska handboken.

I de lutherska forsamlingarna som grundats i Ryssland fére den
tredje delningen ridde fullstindigt kaos. Gudstjinstfirandet skilde
sig fran forsamling tll forsamling beroende pa fran vilka kyrkor
forsamlingens godsigare och medlemmar kommit. Den #ldsta och
fornimsta forsamlingen fanns i Moskva. Den enda kyrkoordning
dirifrin, som har overlevt, 4r Dr. Laurentius Blumentrosts arbete
frin 1668. Hans kyrkoordning var outvecklad och avsags att vara
foga mer dn en forsamlingsordning. Den innehéll inga gudstjin-
stordningar eller boner for forsamlingsbruk. Men det 4r kint att
gudstjinsterna hélls enligt den ordning som var i bruk i den luther-
ska kyrkan i Hamburg, Moskvafdrsamlingens moderkyrka.

Nir Peter den store flyttade sin regering frin Moskva till Sankt
Petersburg maste hela regeringsapparaten omplanteras. Bland dem
som foljde med till Sank Petersburg fanns tyska lirde och byrikrater
som da skapade lutherska férsamlingar i den nya huvudstaden, dir
de liturgiska traditionerna frin Moskva-Hamburg fortsatte. 1711
forsokte Peter den store férena alla lutherska forsamlingar i egentliga
Ryssland under en enda kyrkoordning och en enda férvaltning un-
der superintendent Barthold Vagetius. Denne gav ut sin kyrkoord-
ning 1717 men han hade varken den nédvindiga personliga eller
forvaltningsmissiga skickligheten att kunna genomf6ra den och
regeringen krivde det inte. Kyrkoordningen hade inte heller sagt
mycket om gudstjinstordningen forutom nigra rubriker som anger
Hamburgs kyrkoordning som killa. Vagetius kyrkoordning inne-
holl foljande delar: Psalm som akallar den Helige ande — Luthers
Te Deum — Kyrie (Kyrie Gorr Vater in Ewigkeir) — Gloria in excelsis
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("Allein Gott in der Hol’ sei Eb7’”) Kollektbén — Epistel — Psalm
— Nicenska trosbekinnelsen ("Wir glauben all” an einen Gott”) —
Predikstolsliturgi (Fader var — Evangelium — Psalm — Predikan)
— Férmaning av kommunikanterna — Fader vér — Instiftelseord —
Distribution (Agnus Dei och andra nattvardspsalmer). Man kan
anta att gudstjinsten avslutades med Bon efter nattvarden och
Vilsignelse. Man kan ocksd anta att denna ordning inte kom till
anvindning sirskilt mycket utanfér Vagetius férsamling i Sanke
Petersburg, dven om den kan ha anvints i Moskva.

Den liturgiska situationen skulle komma att bli dnnu mera
besvirlig genom ankomsten av tyska invandrare som av Katarina
den stora inbjudits att sl sig ner vid Volgas stinder. De forde
med sig psalmbécker och bénbécker frin sina egna omridden och de
forsamlingar de skapade firade gudstjinst precis s som man gjorde
hemma i de tyska omridena frin vilka de kom.

PIETISTISKA OCH RATIONALISTISKA ATTITYDER
TILL GUDSTJANSTLIVET
Tva viktiga filosofiska och andliga rorelser svepte genom de luther-
ska omrédena i Baltikum under 1700-talet. Bada skulle fa foljder
som skapade svirigheter fér luthersk tro och gudstjinstliv.

Den forsta av dessa rorelser var djupt andlig till sin karaktir.
Pietismen hade sina rétter i luthersk ortodoxi och reagerade inte
s mycket mot denna utan forsokee att ge hjirtats tro mera syn-
liga uttryck. Den nya rorelsen skulle fa stora foljder for minniskors
och pastorers férhallande till liturgin, dess traditioner och uttrycks-
former. For ndgra betydde det en slags likgiltighet. De fortsatte
att anvinda liturgin men deras hjirtan var ndgon annanstans. For
dem var liturgin f6ga mera in nigot som kinnetecknade minnis-
kors yrke, ett arv frin det férgingna som skulle vérdas men som
hade litet praktiske virde. Andra pietister undvek liturgin som rent
skadlig for tillvixten i anden. Medan nagra pietister deltog i den
sondagliga gudstjansten i kyrkan och gick till bénehusen under
veckan, limnade andra kyrkan helt och hallet och gick endast il
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boénhuset under det att yteerligare nigra anstringde sig for att for-
vandla kyrkan till ett bonhus. Liturgiska klider kastades it sidan
liksom mdinga den minskliga fifingans firgglada klidesplagg. I
deras stille féredrog man den enkla, diskreta, svarta dmbetsdrik-
ten, talaren. Pietisterna fick s& smaningom kontroll 6ver kyrkorna i
Livland, Lettland, Estland, Osel och lings floden Volga i det egent-
liga Ryssland. I Storlitauen, Kurland och Piltene utévade de aldrig
ett s starkt inflytande att de lyckades f6rindra liturgiska traditioner
och bruk. Sirskilt konsistorierna i Piltene och Kurland férband sig
att sl tillbaka den pietistiska invasionen. 1741 och 1765 érs kurlin-
dska agendor och 1741 och 1756 ars Pilteneagendor utgavs i den
avsikten och pastorerna avkrivdes att f6lja alla bestimmelser i dessa
bécker och inte avvika frin dem. I Livland, Estland och pa Osel var
liget helt annorlunda. Hir hade pietisterna tagit kontroll dver kon-
sistorierna och det anségs inte lingre viktigt att folja de liturgiska
bestimmelserna.

Det 4r endast kint att en agenda med en stark pietistisk pri-
gel har tryckes i det baltiska omrédet. Det fanns foga behov for
sidana agendor, eftersom en skriven sidan skulle ha ansetts stéra
den Heliga Andes verk. Pastorerna kunde fortsitta att bruka det
som var anvindbart i de foreliggande agendorna och limna det
ovriga dirhin. Den enda tryckea pietistiska agendan utkom i Mitau
(Jelgava) 1795 for bruk i de lettisktalande férsamlingarna i Litauen.
Den var nédvindig, dirfér atc de inte hade nigon trycke lettisk
agenda 6verhuvudraget.

En forsvirande faktor i Livland, Estland och Osel var att de
bohmiska bréderna, herrnhutarna, bredde ut sig i omridet.
Superintendenterna och ménga pastorer hade vilkomnat dem som
kristna bréder som skulle hjilpa dem att vicka det andliga livet
hos minniskorna. De béhmiska broderna sjilva hade emellertid sin
egen agenda och den ledde till en mera sjilvstindig kurs. Aven om
minga som péverkats av dem fortsatte att beséka den sondagliga
morgongudstjinsten i kyrkan, gick de pd sondagskvillen och an-
dra dagar till de herrnhutiska bénhusen, dir de bohmiska broderna
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foljde sina egna unika liturgiska traditioner, som pa vissa platser
innehdll fotatvagningen vid de ménatliga nattvardsgingen och an-
dra riter som de hade anpassat sig till under sina 4r i Polen och
utvecklat vidare i Herrnhut. Nigra av de lokala adelsminnen drogs
till de bdhmiska bréderna men flertalet sig pd dem med vixande
misstankar och farhigor. De forsdkte stoppa rorelsen, eftersom de
frukeade att den skulle kunna skapa social oordning. Konsistorierna
grundade sitt motstind pa teologiska skil. 1743 landsforvisade
kejsarinnan Elisabeth I rorelsen, och de bohmiska broderna inom
hennes omrdde tvingades under jorden. Katarina den stora hivde
1764 forbudet f6r de bohmiska broderna som en del i sitt f6rsok ate
locka immigranter till Ryssland.

Den andra rorelsen var virldslig till sitt ursprung men skulle visa
sig ha en kraftig paverkan pa kyrkan. Rationalismen, en ny syn pd
Gud och virlden, spreds hastigt och manga sig det som en kallelse
for kyrkan att anpassa sitt gudstjdnstliv, sitt tal och sin sing, till
tidsandan. Generellt kan det siigas att rationalisterna undvek varje
form av dvernaturlighet och ansg att kyrkan hade virde endast som
en moralisk institution som lirde ut Jesu, lirarens och féredéomets,
moral. Liturgierna méste skrivas om eller hellre ersittas for att
kunna aterspegla den nya synen pé religion och den nya forstielsen
av gudstjinstens virde. Predikningarna skulle betona moraliska
virden och utdelandet av sakramenten ha symboliskt virde s att
minniskan dir skulle kunna bekrifta sin moral och forplikrta sig ate
forverkliga dem. Rationalismen stod inte i 6verensstimmelse med
pietismen men denna hade inte inom sig den teologiska styrkan att
avvirja den nya rérelsen. Den hade alltid varit skeptisk till doktrindr
teologi och foéredrog att odla den individuella fromheten. Som ett
resultat av detta blev under 1700-talets slut de flesta kyrkoledarna
och de ledande pastorerna i Livland, Estland, Moskva och Sankt
Petersburg rationalister som red pd toppen av den nya rorelsen.
Aven i Kurland dir pietismen métte ett envist motstind gjorde ra-
tionalisterna inbrott och ledande personer i kyrkan identifierade sig
med tidsandan.
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Under denna tid publicerades inte ndgon officiell liturgi som gav
uttryck for den rationalistiska saken 4ven om det under 1700-ta-
let gavs ut ett antal inofficiella verk. 1785 och 1786 hade pastor
Christoph Friedrich Neander i Kurland tagit de forsta stegen till
att skapa en kyrkolag som byggde pé rationalistiska principer och
pastor Dr. Karl Dietrich Wehrt anvinde Neanders arbete for att
formulera en agenda i dess anda. Hans agenda utkom 1786 och var
sammanbunden med 1786 4rs version av Neanders kyrkolag. Den
inte bara omarbetade och anpassade den rddande liturgin. Den ra-
serade den och ersatte den med nigonting helt nytt. Wehrt malade
upp Herrens méltid som en populir, judisk ledares sista maltid med
sina fa 4terstdende efterfoljare, ett tillfalle for honom att siga farvil
innan han dédades for att han inte ville §verge sina ideal. Fér min-
niskor som var priglade av en rationalistisk anda var Jesus, liraren,
en minniska vars sjilvstindighet skulle vara en anledning till in-
spiration for alla. Enligt Wehrt skulle alla som kom till nattvarden
ansluta sig till Jesu hoga ideal och forplikea sig att sjilva villige std
fasta i sin moral som han hade gjort. Minniskan tar inte emot nigot
sakrament frin Gud; hon erbjuder sjilv Gud ett sakrament.
Rationalisterna var ndjda med Wehrts agenda och en ny utgiva
utkom 1792. Varken Neanders eller Wehrts arbete vann officiell
status i den kurldndska kyrkan. Rationalismen var mera allmint
accepterad i Riga och dir publicerades 1801 en agenda som var
starkt paverkad av denna rérelse. Agendan innehdll inte négon ord-
ning fér huvudgudstjinsten men innehdll ordningar for bike, dop
och vigsel som strickte sig frin mitdig rationalism ill former som
limnade varje ansprik pa kristen ortodoxi bakom sig. I handboken
fanns fyra dopordningar som en pastor kunde vilja beroende pa hur
mycket han ville vinda sig bort frin gammal, ortodox kristendom
och ansluta sig till den nya rationalistiska kristendomen. Dessa ver-
sioner gjorde gillande att ett friske barns fédelse skulle vara ndgot
att festigt fira och dopet var medlet att uppnd det syftet. Det var
inte tinke atc formedla nigon vilsignelse till barnet utan en ritual

som vilkomnade det i den kristna gemenskapen och lade grunden
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till de moraliska forpliktelser som kunde leda dill ett fornuftige sitt
att leva.

Bland den lettisktalande befolkningen i Kurland var det pastor
Alexander Johann Stender, en bemirkt humanistisk forfattare, som
skapade former for gudstjinst som var i samstimmighet med den
nya tiden. Hans arbete utkom 1805 men inte heller det fick officiell
status. Det var endast i Kurland och Livland som sidana liturgier
nidde trycket. P4 andra stillen fick pastorer, som hade den &skid-
ningen, ndja sig med att dndra i sina handbdcker och stryka allt det
som de fann anstdtligt och trolla med orden sa att deras upplysta
dhorare inte skulle ta anstét. Men kristen tro forblev anstotlig for
dem som hade en rationalistisk uppfattning och ingen ny liturgi

skulle fi dem tillbaka till kyrkan.

ETT TIDIGT FORSOK ATT FORENA LUTHERANERNA
I EN ENDA LITURGI

Den lutherska kyrkan i det ryska kejsardémet gick in i 1800-talet
utan en enhetlig liturgi och utan en gemensam religios eller teolo-
gisk &skadning eller bekiinnelse. P4 papperet var den lutherska kyr-
kan Augsburgska bekinnelsens och Lilla katekesens kyrka men i
praktiken beaktades varken den ena eller den andra. Varje territorial
kyrka hade sin egen liturgi. I varje kyrka forindrades och anpassades
den foreskrivna liturgin (vilket sprik den dn var pd) alltefter pasto-
rernas eller godsherrarnas godtycke.

Liturgin varierade inte bara frin ett konsistorialt omride till ett
annat utan ocksd fran férsamling till forsamling. I Kurland ingavs
officiella protester till justitiekollegiet i Sankt Petersburg mot att
pastorer gjorde icke-godkinda forindringar i kyrkans gudstjinster.
Problemet fanns inte bara i Kurland. Den livlindske superinten-
denten Carl Gottlob Sonntag var en av dem som bar ansvaret f6r ate
det liturgiska kaoset spreds vidare. Sonntag forsvarade sig och hiv-
dade att han inte hade ansvar for situationen. Han beklagade den
och hivdade att han inte hade make att ritea till den, Myndigheterna
i Sankt Petersburg beslét att négot maste géras, om inte lutherdo-
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men bara skulle bli en paraplyorganisation fér en méngfald av olika
och till och med varandra motsigande religiosa rorelser.

Justitiekollegiet hade si tidigt som 1773 uppmirksammat att
1686 ars kyrkolag inte lingre pa ett tillfredsstillande sitc kunde
bringa ordning i kyrko- och gudstjinstlivet i Livland. Det gav
pristerskapet i Sankt Petersburg i uppdrag att skaffa fram ett nytt
alternativ. Inte mycket kom ut av det uppdraget. Den kurlind-
ska klagoskriften 6ver den liturgiska halvmesyren undertecknades
av greve Friedrich Wilhelm von Buxhéwden, militirguvernér och
civilbefilhavare i Kurland, Livland och Estland och sindes i juli
1804 till hertig Viktor Kochubej, inrikesministern. Som ett resultat
av denna klagoskrift tillsattes en kommitté for ate handligga situ-
ationen. I denna kommitté ingick den livlindske superintendenten
Sonntag som Buxhéwden hade sett som en del av problemet. I
kommittén satt ocksa dklagaren Georg Friedrich Sahlfeldt som var
radgivare till justitiekollegiet, domprosten Tomas Rheinbott i Sankt
Petersburg samt ett antal andra prominenta pastorer, bland andra
pastor Wehrt som hade skrivit 1786 och 1792 érs rationalistiska
kurlindska agendor.

Det uppdrag som kommittén fick var att skapa en enhetlig liturgi
som alla lutherska samfund skulle vara tvungna att anvinda. Det
blev snart klart att medlemmarna i kommittén, av vilka de flesta
sjilva var rationalister, inte kunde komma till nigon gemensam &ve-
renskommelse vad betriffade virdet hos eller syftet med frsamlin-
gens gudstjinstliv. Aven om deras uppdrag var att formulera en ny
liturgi som skulle brukas av ménniskor med hogst olika utbildning
och motsigande teologiska positioner, kunde de inte ens komma
overens om hur detta skulle férverkligas. De kunde inte komma
lingre 4n till en het diskussion om madlet och syftet med liturgin i
den protestantiska kyrkan. De kunde alla enas om att det i férsta
hand var viktigt att gudstjinstdeltagaren skulle moraliskt forbéttras.
Men det ridde ingen samstimmighet dem emellan péd vilket sitt
det hade med Gud att gbra. Som superintendent Sonntag framholl,
kan inte Gud paverkas av nigot som de gudstjinstfirande siger eller
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gor. Dirfér drog han slutsatsen att det borde vara tydligt for alla att
gudstjinstens frimsta syfte var att piverka manniskan. Med ett ord:
gudstjinsten handlar om minniskan; dess syfte 4r att uppmuntra
hennes moraliska strivan. De gamla liturgierna kunde inte dll fullo
uppna det syftet. Dessutom var dessa gudstjinster allfér ceremoni-
ella och piminde om den katolska eran. Vad som bist behévdes
idag var ett gudstjinstliv som frimjade helig tystnad, hogtidlighet,
dhorarnas noggranna uppmirksamhet, patriotism och andra mora-
liska mal. Noggrann uppmirksamhet méste dgnas psalmer som
kunde inprigla de ritta idealen i minniskan. Kort sagt maste de
gamla ordningarna helt avskaffas. Men kommittén kunde inte enas
om vad som skulle ersitta dem férutom att de naturligtvis maste
innehalla vérdsamma béner fér tsaren och hans hov.

1805 ARS KEJSERLIGA AGENDA
Frukten av kommitténs arbete blev 1805 ars kejserliga agenda be-
titlad Von Sr Kaiserlichen Majestiit allerhichst bestitigre Allgemeine
Liturgische Verordnung fiir die evangelisch-lutherischen Gemeinden
im Russischen Reiche (Hans Kejserliga Majestits allminna liturgiska
forordning for de evangelisk-lutherska férsamlingarna i ryska riket).
Den publicerades i Sankt Petersburg med bemyndigande av tsar
Alexander I, som bestimde att den utan undantag skulle anvin-
das i alla lutherska kyrkor i kejsardomet. Rationalistiske ledarskap
i kyrkan lovordade den som en stor prestation som gjorde att alla
lutheraner nu skulle f4 en enda liturgi. Men det som fanns i agen-
dan kunde bara i ringa utstrickning kallas en liturgi. Det var en
slags kyrkoordning som innehéll avsnitt om kyrklig administration,
psalmsing, nigra formuleringar f6r kyrko- och altarbdner, bestim-
melser som gillde bruket av Fader vér och predikotexter, foreskrif-
ter om predikans lingd, syfte och limpliga innehall samt mal och
limplig form for katekesundervisningen. Huvudgudstjinsten skulle
inte lingre vara firandet av altarets sakrament. Der skulle hidanef-
ter vara en gudstjinst for enstaka tillfillen. Syftet med gudstjins-
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ten sades vara detsamma som med kyrkan, nimligen att hjilpa dess
medlemmar att nd den hdgsta nivin ifriga om moral och tillfreds-
stillelse 1 enlighet med dagens religidsa och moraliska anda och
samhillets behov. Nattvarden skulle firas vid sirskilda tillfdllen for
att individen skulle pAminnas om sin samhérighet med Jesus och
hans ritefirdiga sak.

Den kejserliga agendan frin 1805 var avsedd att foreskriva en
enda gudstjidnstform att brukas i alla lutherska kyrkor i kejsards-
met. Enhetligheten var emellertid mera cinke dn verklig fér agen-
dan innehsll féga mer 4n riktlinjer for vad som skulle géras. Den
talade inte om vilka ord som skulle sigas eller vilka handlingar, om
négra, som skulle atf6lja dessa ord. Kommittén hade inte gett nagra
anvisningar om detta, eftersom den var oférmogen till det. Den
lutherska gemenskapen i det ryska kejsardémet saknade den ho-
mogenitet som skulle ha krivts. Dessutom kunde man inte foresld
gemensamma béner och liturgiska handlingar, d man inte kunde
komma 6verens om avsikren med dessa boner, vad man skulle be
~ for eller vilka handlingar man skulle kunna enas om. Man kunde
gora féga mer 4dn att kriva att en allmin kyrkobén skulle anvin-
das, en kyrkobon vars huvudsyfte var att be for tsaren och hans
familj. Pastorerna brukade agendan som ett skelett som de kunde
forse med béner och former som minniskor redan var vana vid.
Rationalisterna anvinde den som ett ramverk f6r gudstjinster som
enligt deras sitt att se avspeglade tidsandan.

Dokumentet frin 1805 hade inte kraft att ena kyrkan. Det
behavdes en kyrkolag, dir detta och alla andra aspekter av kyrkolivet
kunde infogas. Aklagare Sahlfeldt utarbetade en sadan lag 1808.
Den var tydligt rationalistisk till sin anda och i sina liturgiska
foreskrifter upprepade den helt enkelt vad som fanns i 1805 ars
agenda. Sahlfeldts arbete godkindes aldrig officiellt. Kyrkan hade
en enda liturgi bara till namnet. Annu hade den inte nigon riktigt

enhetlig rit eller kyrkoordning.
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FORSOK TILL ORGANISATORISK OCH LITURGISK ENHET
Omorganisationen av tsarens regering 1818 var viktig for den luth-
erska kyrkan bide kyrkligt och administrative, méjligen ocksa li-
turgiskt. Ett nytt departement {6r religiosa frigor och undervisning
inrirtades det dret med furst Aleksandr Nikolajevitj Golitsyn som
chef. Ministeriet fick ansvaret for tillsynen av alla religidsa organisa-
tioner i Ryssland, lutherska, reformerta, romersk-katolska, judiska,
muslimska och dven ortodoxa. Det skulle ge lutheranerna de garan-
tier med hjilp av vilka de olika konsistorierna skulle kunna verka.

Tsaren hoppadesatt detiriket snart skulle finnasendast en luthersk
kyrka med en ledning. Dirfor fick den 20 juli 1819 Golitsyn av
tsaren i uppdrag att utnimna en biskop enligt de regler som gillde
for de lutherska biskoparna i Sverige och Finland. Ett kejserligt
generalkonsistorium skulle ocksd upprittas. Detta konsistorium
med blandat medlemskap organiserades den 25 oktober 1819. Det
fick ansvaret for kyrkans lirofrigor, for att genomfora alla kyrkliga
bestimmelser, for pristerskapets levnadsforhillanden och f6r tillsyn
av konsistorierna. Golitsyn fann det limpligt att modifiera f6rslaget
att en biskop skulle leda béde den lutherska och den reformerta
kyrkan i riket. Det var bittre atc utndmna en luthersk biskop endast
for Sankt Petersburgs konsistorialomride. Dr. Zacharias Cygnius,
biskopen i Borgd, utnimndes och insattes som ordférande i
generalkonsistoriet. Han fick uppdraget att organisatoriskt ena
kyrkan.

Det skulle inte bli majligt att uppna liturgisk enhet innan det
fanns en enda luthersk kyrka. Biskop Cygnius lyckades inte fullgéra
sin uppgift. Trots upprepade forsok var det oméjligt for honom att
ingjuta ndgon stdrre entusiasm for organisatorisk enhet. Furst Karl
Lieven, konsistoriets lekmannaordférande, var lingt mera dyna-
misk, men hans handlingsplan ansdgs ogenomftrbar. Golitsyn in-
sig att de tva utkast som Lieven lade fram inte tog i berdkning att
hans f6rslag med nédvindighet méste ha de territoriella konsisto-
riernas stod. Golitsyn hade inrittat en tillfillig kommission for ate
granska det organisatoriska utkastet men den lyckades inte fullfélja
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sitt uppdrag just dirfor att de baltiska konsistorierna var ovilliga att
uppge sina privilegier.

Liaget forindrades inte forrin biskop Cygnius bad tsaren att upp-
16sa kommissionen och ge honom ensam ansvaret for att utarbeta
en fungerande plan. Han hoppades att gora det i samarbete med
de baltiska superintendenterna. Tsaren gav sitt medgivande och ett
mote med representanter for de livlindska, estniska och kurlindska
konsistorierna tillsammans med delegater frin stiderna Reval och
Riga holls i Dorpat i februari och mars 1822. Gruppen féreslog en
organisatorisk struktur med limplig representation frdn alla geo-
grafiska omraden.

I mars 1824 framlade biskop Cygndus utkastet tll forslag
Allmén  forordning  giillande  evangeliska  kyrkoangeligenheter for
Golitsyn som i sin tur skickade det vidare till markisen Filippo
Paulucci, generalguvernéren i Livland, Estland och Kurland. Denne
limnade det till en regeringskommitté for synpunkter. Olyckligtvis
hade kommittén inte kompetens att handligga kyrkliga frigor.
Medlemmarna tyckte helt enkelt inte om férslaget och avslog det
trots den vidjan som i sista minuten kom frin Peter von Gotze,
en expert pd baltisk kyrkoorganisation. Paulucci gav besked om att
planen var oacceptabel. Det verkliga skilet till att den avvisades var att
de baltiska adelsmannen var ovilliga att uppge nigra som helst av sina
privilegier, da det gallde att kontrollera den lutherska kyrkan. Dirfor
rann 4r av planering for att utveckla den organisatoriska strukruren i
den kejserliga lutherska kyrkan ut i sanden.

Vigen till luthersk enhet visade sig vara ling och m6dosam. Ett
stort hinder var att de baltiska adelsminnen insisterade pa ate fa
behilla sina traditionella rittigheter och privilegier. Detta gjorde att
de motsatte sig att kyrkan férenades under det Kejserliga Allminna
Konsistoriet med en jurisdiktion som stod &ver deras egna kurlin-
dska, livlindska och estniska jurisdiktioner. Detta hindrade alla
forsok att skapa en central organisation och en gemensam ordning
for kyrkan. Aven om tsaren ville att hans lutherska undersatar skulle
tillhéra ett enda kyrkligt organ, hade Paulucci, hans regeringskom-

63



mitté och de baltiska adelsminnen sina egna agendor. $4 sent som
1830 hade den énskan tsaren uttrycke elva ar tidigare inte blivit
forverkligad.

Efter 1805 var de lutherska dmbetsminnen helt sysselsatta med
administrativa problem och hade ingen tid att figna sig 4t liturgiska
frigor. 1805 4rs handbok antogs vara kyrkans sista ord angiende
liturgin, men det var inte ett Jiturgiske dokument i nigon egentlig
mening. Kyrkor med en lang liturgisk tradition kunde latt anpassa
sig till agendan genom att helt enkelt ligga till boner f6r tsaren till
sin liturgiska ordning. S skedde i de baltiska kyrkorna.

Men bland de nyare och blandade samfunden lings Volgas strin-
der fanns det inga faststdllda liturgiska traditioner. Det var inte for-
rin 1821 som det tillkom en enda administrativ organisation for att
ha tillsyn 6ver dem, det nya Saratovkonsistoriet. Bland de uppgifter
som det nya konsistoriet maste dgna sig at var att forse forsamlingar-
na med en gemensam gudstjinst. Denna uppgift dtog sig Aurelius
Fessler, superintendenten i den nyupprittade konsistoriala regionen.
Han kunde se att 1805 4rs ordning var fullstindigt olimplig. Man
miste forse forsamlingarna med nigot mera substantiellt. Den ord-
ning som han skapade 1823 anvinde sig av de liturgiska tradition-
erna bade i 6st och i vist. De gjordes sa litet anststliga som méjligt
for pietister och reformerta, samtidigt som de forsdkte frimja en
tradition som var katolsk och evangelisk-luthersk. Han tillfogade
element som traditionellt inte férknippades med visterldndsk rit,
sdsom epikles och egentlig prefation and andra eukaristiska delar
som hade fallit ur bruk pa minga platser. Hans arbete var lingt fore
sin tid.

En mycket annorlunda ordning dék upp i Mitau 1822 for att
tillfredsstilla behovet hos lettisksprikiga pastorer och deras forsam-
lingar som inte hade fitt ndgon ny liturgi sedan 1708. Det var pas-
tor Christoph Reinhold Girgensohn som férde pennan. Han skrev
denna ordning kort fore sin dod 1814. Girgensohns avsiket var att
skapa en liturgi som var anpassad till den tid som kyrkan levde i,
ungefir pi det sitt som Stender gjort for de kurlindska letrerna
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1805. Girgensohn var inte kritiske instélld tll den kejserliga ordnin-
gen fran 1805. Hans plan var att anpassa dess foreskrifter till den
traditionella strukturen som sprikligt nyformulerats. Den ordning
han skapade hade en rationalistisk slagsida. Girgensohn levde under
de sista dagarna av en era som var pi vig att avslutas. Han forsokee
fi den gamla liturgin att tjina en ny rationalistisk tro som redan var
gammal och déende. Det ir inte kiint om hans arbete vann allmint
bifall; i varje fall limnade det inga bestdende spir i den livlindska
kyrkans liturgiska historia.

Under samma tid sag ett djirve liturgiskt reformprogram dagens
ljus i det nirbeldgna kungadémet Preussen. Kung Friedrich Wilhelm
III, som hade bedrivit omfattande studier i teologi och liturgik,
bestimde sig f6r att uppritta en enad kyrka for alla protestanter
inom sitt omrade. De som tidigare hade varit antingen lutheraner
cller reformerta skulle nu bli evangeliska, férenade av en gemensam
evangelisk liturgi, ett slags tysksprikig Common Prayer Book. Frin
bérjan var denna liturgi tinkr att vara frivillig, men 1834 férklarade
kungen att dess anvindning hidanefter skulle vara obligatorisk i
alla preussiska evangeliska forsamlingar. De preussiska ordningarna
forsokte dteruppritta minga liturgiska moment som lutheranerna
hade f6rlorat genom en rad uttunnade ordningar. Den ville i den
reformerta liturgin inféra liturgiska bruk som den aldrig tidigare
haft. 1821, 1822 och 1829 ars preussiska agendor har mycket som
liturgiska lirda med rdtta har lovordat. De reformerta tyckte inte
om agendan dirfor att de ansag den alltfor luthersk. Lutheraner
motsatte sig arbetet kraftigt, ddrf6r att de inte hade nigon énskan
att anvinda en gudstjdnstordning som foérenade dem med siddana
som tog avstind frin visentliga lutherska liror, sddana som Kristi
ndrvaro i bréd och vin.

KYRKAN FORENAS UNDER EN ENDA KYRKO-
OCH GUDSTJANSTORDNING
Liturgiska utvecklingstendenser i Preussen uppmuntrade emellertid
dem som hoppades pi att nigot liknande skulle kunna 4stadkom-
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mas i det ryska kejsarddomet. Forsta steget i den rikeningen var tsar-
ens forordning 1828 att en gemensam liturgi och en enda kyrkoled-
ning skulle skapas for den lutherska kyrkan i riket. Den 22 maj
1828 utsags en kommission for atr utféra der arberet.

Bland medlemmarna i denna fanns friherre Paul von Tiesenhaus-
en, ordférande, biskop Cygnius, den livlindske superintendenten
general Dr. Karl Berg, professorn i praktisk teologi i Dorpat Dr.
Gottlieb Lenz och domprost Dr. Eric Gustav Ehrstrém i Sanke
Petersburgs konsistorium. Bland lekmannamedlemmarna fanns
den hége kyrkvirden Hermann Johann von Campenhausen och
ordféranden i det estniska provinskonsistoriet Reinhold Gottlieb
von Maydell. Vald som representant f6r den baltiska adeln var
‘den kurlindske kanslern Gotthard von Bistram och medlemmen
av det kejserliga radet Friedrich von Adelung, som representerade
tre lutherska forsamlingar i Sankt Petersburg. Pastor Dr. Johann
Friedrich August Volborth frin Peterskyrkan i Sankt Petersburg
tog domprost Ehrstréms plats, nir denne fann det nédvindigt att
pa grund av dilig hilsa limna kommictén. Ehrstedm atervinde
till kommissionen efter biskop Cygnius déd 1830. Professor Lenz
ersattes av Dr. Johann Lebrecht Richter, superintendent i Kurland.
Domprost Christian Wilhelm Brockhusen i Riga tog Dr. Karl
Bergs frin Livland plats, nir denne pd grund av sjukdom fann det
nédvindigt att sluta.

Viktigast for kommissionens liturgiska och juridiska arbete var
att Dr. Georg Karl Benjamin Ritschl (1783 — 1858), generalsuper-
intendent i Pommern, blev kommissionens rddgivare. Hans del-
tagande hade foreslagits tsaren av kung Friedrich Wilhelm III av
Preussen. Denne forstod att Ritschl skulle kunna dela med sig av de
resultat som man kommit fram till p4 det liturgiska och administra-
tiva omradet i den preussiska kyrkounionen.

Arbetet med att forbereda gudstjinstordningen lag pa pristerska-
pet i kommittén. Tre gudstjinstordningar skulle tjina som killor:
1708 ars tyska 6versitening av den svenska handboken frin 1693,
1811 ars svenska handbok och 1829 4rs preussiska unionsagenda.
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Underkommittén skulle utarbera ett f8rslag till ny liturgi och skicka
det dill den teologiska fakulteten i Dorpat f6r utvirdering och re-
kommendationer. Det skulle oclsd sindas till konsistorierna och
kontrakten, si att kyrkliga &mbetsmin, prostar och lokala pastorer
fick tillfille ate utvirdera det och préva dess innehall.

Underkommittén lade fast sina kriterier f6r en ny agenda. Det
beslots att (1) den visterlindska ritens ordning skulle vara obruten
med Kyrie, Gloria in Excelsis, sondagliga texter, Sanctus, Agnus Dei
(med Dona Pacem), vilka fanns i bdde den preussiska och den svens-
ka ordningen. (2) Den ridande ordningen med tre psalmer fore och
tvd efter predikan skulle rittas till. Det skulle vara tva psalmer fore
predikan, en vid gudstjinstens bérjan och en omedelbart fére pre-
dikan. En psalm skulle f8lja pa predikan och gudstjinsten avslutas
med en psalm. (3) For att berika gudstjinsten och f6r att hjilpa till
vid responsorierna skulle det finnas en kér som ledde férsamlingen
och psalmundervisning skulle anordnas i skolorna. (4) I de baltiska
provinserna skulle det, dir det var nédvindigt, finnas tva gudstjin-
ster — en pa det nationella spraket och en pa tyska. (5) Pastor skulle
std emot den hégmodiga frestelsen att indra altarbénerna.

Resultatet av kommitténs arbete blev en gudstjinstordning som
visade pi inflytande bade frin den preussiska och frin den svenska
ordningen. I sitt osignerade forord till den forsta utgavan av 1832
drs agenda siger Ritsch ingenting om det preussiska inflytandet
men hivdar att mycket Svertagits frin den svenska ordningen och
att detta var i linje med de liturgiska bruken i Tyskland under ref-
ormationstiden. Han pastir ocksa att det svarar mot det liturgiska
monster, s som det praktiseras i andra evangeliska kyrkor.

Nir kommittén hade slutfore sitt arbete, skickade den det till den
teologiska fakulteten i Dorpat. Enskildheterna i fakultetens kritik ir
inte kinda i detalj. Det dr emellertid kiint att 6versikten som under-
skrivits av professor Ernst Sartorius, fakultetens dekanus, framférde
10 forslag:
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1. Hallelujaversen efter episteln borde uteslutas under fastan, pa
Botdagen och pa Alla sjilars dag.

2. P4 Lingfredagen skulle en passionspsalm sjungas istillet for
Gloria in excelsis.

3. P4 hégtiderna Jul, Pask och Pingst skulle en fullstindig sittning
av Gloria in excelsis Deo sjungas.

4. P dessa hogtidsdagar och pa Heliga Trefaldighets dag ersitts
Apostolicum av Nicenm.

5. Pa Heliga Trefaldighets dag skulle en sirskild kollekt tas upp
forutom den vanliga veckoliga kollekten.

6. Pa hogtidsdagar brukas en sirskild hogtidlig ton under saluta-
tionemn.

7. Efter orden ”... och be fér hjirtats omvindelse” i syndabekin-
nelsen lades féljande ord till ”... och tinka pa att si linge han
fortsitter in sin obotfirdighet kommer hans synder att hallas
fram f6r honom i domen.”

8. P4 samma stille skulle orden ... efter vira krafter” strykas och
ersittas med orden ”... med hjilp av den Helige Ande.”

9. I vigselritualet skulle till orden ”... och nu kommer detta brud-
par att lira kinna méinga kors” liggas orden ”... for att préva
dem.”

10.1 begravningsritualet kan bibel- och psalmversar félja pa bonen

over kistan.

Forslagen frin fakulteten i Dorpat inférdes i det slutgiltiga litur-
giska dokumentet.

Johann von Neumann, professor i teoretisk och praktisk rysk rice
i Dorpat var allmin utgivare av den slutgiltiga versionen av den nya
kejserliga kyrkolagen av vilken den kejserliga agendan var en del.
Hans fullstindiga arbete presenterades for tsaren den 2 januari 1832.
Det studerades noga av det kejserliga radet, dversattes till ryska,
reviderades och dversartes tillbaka till tyska. Den 28 december 1832
undertecknades den nya kyrkolagen av tsar Nikolaus I och senaten
instruerades att publicera kyrkolagen, boken med bestimmelser f6r
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pastorer och agendan. Vdgen hade varit ling och svir men nu hade
den lutherska kyrkan i Ryssland uppnitt bide kyrklig och liturgisk
enhet.

Den volym som blev resultatet bestod av tre sammanbundna
verk: Gesetz fiir die evangelisch-lutherische Kirche in Russland (Lag
for den evangelisk-lutherska kyrkan i Ryssland), fustruction fiir die
Geistlichkeit und die Behirden der evangelisch-lutherische Kirche in
Russland (Instruktion for pristerskapet och dmbetsminnen i den
evangelisk-lutherska kyrkan i Ryssland) och Agenda fiir die evan-
gelisch-lutherischen Gemeinden im Russischen Reiche (Agenda for de
evangelisk-lutherska forsamlingarna i det ryska riket).

DEN KEJSERLIGA AGENDAN 1832

1832 ars kyrkohandbok var ovedersigligen en forbirctring i forhal-
lande till 1805 4rs handbok och de hemgjorda ordningar som an-
vindes pd vissa stillen. Den befann sig i den lutherska liturgiska
traditionens huvudfira som har sitt ursprung i reformationstidevar-
vets gudstjinster. Det giller trots att det mesta materialet hade ta-
gits frin den uttunnade svenska handboken 1811 och de eklektiska
gudstjinstordningarna i den preussiska unionens agenda.

1832 drs handbok innebar en dterging till huvudfiran i luthersk
liturgi och teologi. Aven om inte den séndagliga missan 4terinfor-
des, blev den gamla Missa catechumenorum den normala séndags-
gudstjinsten, dir Missa fidelium lades till d& nattvard firades. Den
fullstindiga gudstjinsten kunde dirfér betecknas som en tillfillig
gudstjanst.

Efter inledningspsalmen, under vilken pastorn star mot altaret,
vinder han sig mot forsamlingen och siger Gloria patri eller ”I
Faderns och Sonens och den Helige Andes namn”, som hirrérde
frén pristens syndabekinnelse framfér altaret innan den latinska
missan borjade och som tagits frin den preussiska agendan. Till
skillnad frén denna agenda foreskrevs ingen introitus eller psalm-
vers utan i stillet en uppmaning till syndabekénnelse och en sa-
dan bén. Uppmaningen har en 18s anknytning till 1693 ars svenska
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handbok och 1829 rs preussiska agenda. Bénen om forlitelse foljer
den preussiska agendan nistan ord fér ord. En nyhet dr Kyrie som
sjungs av kéren efter bénen om forlitelse som ett kdrsvar. 1693 och
1811 4rs svenska handbocker och den preussiska agendan frin 1829
anknét inte Kyrie till bonen om forlitelse utan lit den komma efter
avlsningen fore Gloria. 1 1832 ars ordning tycks det vara forsta
gingen som Kyrie fir karaktiren av syndabekinnelse och forlorar
sin traditionella roll som en hogtidlig hilsning av Frilsarkonungen.
Avlésningen som foljer 4r direkt tagen ur de svenska ordningarna
frin 1693 och 1811. En alternativ syndabekinnelse tagen frin den
preussiska agendan ir tilliten. Den optativa avldsningen ir enligt
svensk modell.

Sedan féljer tre alternativ till lovsing. Det férsta dr det traditionella
Gloria in excelsis Deo och Laudamus som i den svenska ordningen
fran 1693. Det andra och det tredje alternativer inleds med pas-
torns intonation. I det andra svarar férsamlingen genom att sjunga
psalmen "Helig, helig, helig, Herre Gud Allsmiktig” frin 1811 érs
svenska ordning. Det tredje alternativet r antingen forsta eller alla
verserna av Nikolaus Decius psalm Allena Gud i himmelrik utan
orgelpreludium. P4 Lingfredagen intoneras inte Gloria utan i stillec
sjungs en passionspsalm.

Salutationen och svaret frin kéren foregir kollektbonen. Om
det inte finns ndgon kér, tar pastorn bida delarna: "Herren 4r med
er, och med din ande.” Allminna och 4rstidsbundna kollektboner
finns med, nigra frin Leo, Gregorius och Gelasius. Ett urval av
kollektbéner frin den preussiska agendan frin 1829 dr trycke in
situ, varfor minga pastorer skulle komma att anvinda den vid varje
gudstjinst.

Pastorn ldser nu frin altaret den séndagliga text som inte ir
predikotext. Den f6ljs av Halleluja férutom pa botdagar. Direfter
kommer den apostoliska trosbekénnelsen eller pd hogtidsdagar den
nicenska. I bida fallen anvinds den svenska bérjan "Vi tror...”.
Sedan foljer dagens huvudpsalm, varefter pastorn haller sin
predikan. Kyrkans allminna f6rbon, tillkinnagivanden, férboner

70




och tacksigelser, Fader vir och Vorum halls fran predikstolen. Under
en kort psalm atervinder pastorn till altaret och intonerar Laudatio.
Efter en kort kollektbdn sjunger han den aronitiska vilsignelsen och
kéren svarar med ett trefaldigt Amen. En kort psalmvers avslutar
gudstjinsten, dven om det anges att denna, pa nattvardssondagar
och vid andra tillfzllen, dd det inte har férekommit nigon synda-
bekinnelse, skall tas frin en bekdnnelsepsalm och féljas av synda-
bekinnelse och avlésning. Det stdr ocksa att det efter predikan vid
en nattvardslos gudstjanst skall hallas en kort katekesundervisning
efter predikan.

Nir nattvard firas anvinds som i den svenska ordningen den
. fullstindiga prefationen i sin traditionella form. Vere dignum foljer
p4 inledningen och f6ljs i sin tur av Sanctus, ndgot som inte bevarats
i Sverige. Som ett alternativ kan Zérsanctus sjunga: "Helig, helig, he-
lig ir Herren Gud allsmiktige. Fulla dro himlarna och jorden av din
hirlighet.” Ett annat alternativ 4r bruket av den korta Samczus enligt
traditionen i Litauen och Kurland: "Helig 4r var Gud, helig 4r var
Gud, helig ar vir Gud, Herren Sebaoth.” I Litauen och Polen sjongs
denna Sanctus minor efter Fader vir och sedan vid elevationen
efter konsekrationen av brodet och en tredje ging efter konsekra-
tionen av kalken. I Kurland féljde den efter konsekrationen. Efter
Sanctus ber pastorn Fader vir och uttalar sedan ordet éver brodet
och kalken samtidigt som han gér korstecknet som i den preussiska
agendan. Som i alla svenska och preussiska ordningar meddelar han
Pax Domini och folket gir fram till altaret under det att man sjunger
Agnus Dei. Det finns alternativa formuleringar i samband med dis-
tributionen. Den forsta fSljer den svenska ordningen: “Tag och i,
Jesus Kristus, vilkens lekamen (blod) du undfar, skall bevara din sjil
till evigt liv.” Den andra har tagits nistan direkt frin den preussiska
agendan: " Tag och i, sidger var Herre Kristus, detta ir min lekamen,
som har utgivits for er. Gor detta till min 4minnelse. Tag och drick,
siger var Herre Kristus, detta 4r mitt blod som har utgjutits for er
till syndernas férlatelse. Gor detta till min dminnelse.” Olyckligtvis
siger den andra formuleringen ingenting om vilka givor man tar
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emot eller om vilka vilsignelser de ger. Varken den svenska eller
preussiska formuleringen siger si mycket som lutherska formulae
brukar siga om kroppens och blodets nirvaro i brédet och vinet.
1832 4rs ordning tillater pastorn att lisa limplig bibelvers eller ge en
kort fdrmaning till kommunikanterna, innan han sinder ivig dem.

Gudstjinsten slutar med Benedicamus, Luthers bon efter kom-
munionen och den aronitiska vilsignelsen med korstecken. Till
skillnad frin gudstjinsten utan nattvard forekommer ingen avslu-
tande psalmvers efter vilsignelsen.

1832 ars rit bevarar den historiska strukturen och det innehall
som finns i Luthers missa men anpassar sig till nigra av de bruk
som uppkommit under de andliga omvilvningar som igde rum i
slutet av 1600-talet och under 1700-talet. Riten ér killan till den
ryska liturgiska traditionen som senare liturgier skulle bygga pa.
Den stir i nira relation till de traditioner som har sitt ursprung i
reformationen eller dnnu tidigare.

1832 4ars gudstjinstordning skulle bli den normala fér den
lutherska kyrkan i det ryska kejsardémet. Endast i Finland och
Polen anvinde man traditionellt, lokalt material. Den nya liturgin
infordes successivt i de tysksprakiga férsamlingarna och de olika
konsistoriala omridena. I Kurland bérjade den anvindas den 17
december 1833. De lettiska férsamlingarna var tvungna att vénta
litet lingre. Swehti ammata-gramata preeksch Lutera draudses-mahz-
itajeem Kreewju walsti for letterna publicerades i Riga 1834. Den
lettiska gudstjinstordningen inférdes i Kurland den 3 december
1834. Samma 4r utkom de estniska och svenska 6versittningarna.
Den estniska Agenda ehk Kissiramat Lutterusse Usso Ristirahwa
Koggodustele Wennerikis publicerades i Tallinn, pd nordestnisk di-
aleke, och den svenska Kyrkohandbok for Evangeliski-Lutherska
Forsamlingarne i Ryska Riket i Sankt Petersburg. Oversittningen till
finska fullbordades 1835. Den utgavs i Sankt Petersburg under titeln
Kirkko-menoin Kisi-kirja Evangelisille Lutheruksen Seurakunnille
Wendjilld.
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Fastin kyrkoordningen och dess bestimmelser for pastorer
publicerades pa ryska, gavs ingen rysk oversittning av agendan ut
fore 1872. Lutheranerna kunde férvintas fira gudstjinst pa vilket
sprik som helst utom pa ryska. 1872 fanns det ett tillrackligt antal
lutheraner som endast talade ryska och f&r deras skull Sversattes
agendan och utgavs i Sankt Petersburg under titeln Esanzesnuecxo-
Awmepancriii xpamxiti cryycebuuxs. (Azenda). Den var pa 57 sidor
och innehéll bara det mest grundliggande materialet som prister
och'klockare behévde.

Den kejserliga agendan gavs ut flera ginger, 1835, 1844, 1860,
1866 och 1879. Nya estniska Gversittningar kom ut 1877 och
1878. En ny lettisk éversittning publicerades 1882.

Agendan fortsatte att tjdna kyrkan @nda till 1897, d4 den ersattes
av den nya Sankt Petersburgs Kejserliga Agenda. Den baserades i
huvudsak p4 resultaten av det arbete som Dr. Theodosius Harnacks
och den livlindska synodens liturgiska kommitté gjort. 1885 hade
livlindarna gett ut en provisorisk agenda, som formulerats med
utgingspunkt frin flera decenniers forskning. Denna provisoriska
liturgi skulle utgéra den viktigaste enskilda killan for 1897 ars
kejserliga agenda.

Darius Petkiinas dr teologie doktor, luthersk pastor och medlem av kon-
sistoriet i den evangelisk-lutherska kyrkan i Litauen (ELCL). Petkiinas
har skrivit flera bocker och artiklar om polsk, baltisk och rysk kyrkohis-
toria och praktisk teologi i akademiska tidskrifter. Han dr ordforande i
psalmbkommittén och ledamot i den liturgiska kommittén i ELCL.
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